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RESUMO

A filosofia de Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592), pensada sob perspectiva
educacional, oferece a possibilidade de uma pedagogia pautada no ceticismo intelectual e no
estoicismo moral, uma vez que, segundo o ensaista francés, em sendo impossivel a aquisicdo
do conhecimento definitivo ou inquestionavel, restaria apenas a busca incessante por algo que
seja, a0 menos, um pouco mais confiavel ou provavel, da mesma forma que seria imperativo
educar o individuo para uma conduta virtuosa e implacavel no cumprimento do dever. Nesse
interim, o objetivo deste artigo, que se justifica na necessidade de aproximar filosofia e
educacdo, € demonstrar a aplicabilidade do pensamento filoséfico de Montaigne a reflexao
educacional, oferecendo, para isso, uma visdo panoramica do contexto historico ao qual
pertence, isto €, 0 Renascimento, assim como da sua vida e da sua obra magna (Ensaios), dela
extraindo elementos para a compreensdo da sua filosofia em geral e, em particular, da
contribuicdo de suas reflexdes para uma fundamentacdo filosofica da educacdo, sob
perspectivas cética e estoica. O referencial tedrico adotado para a realizacdo desta pesquisa
bibliogréafica foi o materialismo historico-dialético, na versdo de Lucien Goldmann (1913-
1970). Como resultados da presente pesquisa, apresenta-se que: aprender a sabedoria pela
duvida, para elaborar uma idiossincrasia sélida e independente; aprender a cultivar a virtude,
para construir uma indole inquebrantavel e implacavel no cumprimento das proprias
obrigagdes, concernentes as condi¢Bes nas quais o individuo vier a encontrar-se, a fim de que
a sua liberdade néo se converta em irresponsabilidade libertina; tal € a mensagem do ensaista
franceés.
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Introducéo

Este artigo tem como seu principal proposito tratar da perspectiva educacional
presente no pensamento filosofico de Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592), em cuja
obra capital, Ensaios, ao discorrer sobre 0s mais variados temas, igualmente discute a
educacdo, seja para reprova-la nos moldes em que era praticada em sua época, seja para
sugerir a maneira pela qual a considerava correta.

Desse modo, aqui se prop0e a esbogar 0s topicos principais do pensamento do ensaista
francés, a guisa de oferecer uma compreensdo geral da sua filosofia e, particularmente, das
suas idéias acerca da educacdo, da mesma forma que, para auxiliar a consecucdo destes
objetivos, pretende-se, simultaneamente, tracar uma visdo panoramica da conjuntura cultural a
qual Montaigne pertence, que é o Século XVI, um dos periodos em que a Europa vivencia a
época conhecida como Renascimento (aqui sendo incluidos cinco outros acontecimentos
imprescindiveis para a compreensdo deste contexto historico, quais sejam: as Grandes
Navegacdes, a Reforma Protestante, a Contra-Reforma Catdlica, a Revolugdo Cientifica e a
Prensa Movel).

A titulo de facilitar a abordagem encetada pelo presente texto, serd feita, primeiro,
uma explanacdo do contexto histérico no qual Montaigne encontra-se inserido, a fim de
ressaltar a influéncia por ele recebida da sua época (aqui também se fard uma explanagédo
sumaria de sua trajetoria existencial, bem como da classe social a qual pertencia). Depois, sera
feito um levantamento dos conceitos gerais do seu pensamento, posto que tal exercicio sera a
chave para se interpretar as suas reflexdes de ordem educacional. A razdo de tal abordagem
repousa sobre a contribuicdo oferecida por segundo Lucien Goldmann (1913-1970), o qual

pondera que:

O pensamento é apenas um aspecto parcial de uma realidade menos abstrata:
0 homem vivo e inteiro. E este, por sua vez, é apenas um elemento do
conjunto que é o grupo social. Uma idéia, uma obra s6 recebe sua verdadeira
significacdo quando é integrada ao conjunto de uma vida e de um
comportamento. Além disso, acontece freqiientemente que o comportamento
que permite compreender a obra ndo é o do autor, mas o de um grupo social
(ao qual o autor pode nédo pertencer) e sobretudo, quando se trata de obras
importantes, o comportamento de uma classe social (GOLDMANN, 1967, p.
7).

A importancia de Montaigne para se pensar a educacao repousa precisamente em seu
cepticismo, ou seja, em sua opg¢ao tedrica segundo a qual ndo se deve aceitar facilmente tudo
aquilo que se propugna certo e, portanto, pratica-lo incondicionalmente, ja que o raciocinio é

aleatorio: “Raciocinamos ao acaso e inconsideradamente, diz o Timeu de Platdo, porque,
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como nds mesmos, ¢ a nossa razdo grandemente influenciada pelo acaso” (MONTAIGNE,
2004, p.256). Em assim argumentando, a sua mensagem € bem clara e precisa: se 0 nosso
julgamento € relativo, isto significa que a nossa opinido € circunstancial, motivo pelo qual
algo que seria adequado em certa situacdo, seria igualmente inadequado em outra e vice-
versa; 0 mesmo aplica-se aquilo que se considera benéfico ou maléfico, pois:
O mercador s6 faz bons negdcios porque a mocidade ama o prazer; o
lavrador lucra quando o trigo € caro; o arquiteto quando a casa cai em ruinas;
os oficiais de justica com os processos e disputas dos homens; os préprios
ministros da religido tiram honra e proveito de nossa morte e das fraquezas
de que nos devemos redimir; nenhum médico, como diz o cémico grego da
antiguidade, se alegra em ver seus proprios amigos com saude; nem o
soldado seu pais em paz com 0s povos vizinhos. Assim tudo. E, o que é pior,
quem se analise a si mesmo, vera no fundo do coragdo que a maioria de seus

desejos s6 nascem e se alimentam em detrimento de outrem (MONTAIGNE,
2004, p.114-115).

Imbuindo-se de tal perfil de pensamento, tem-se que Montaigne ensinaria que a
educacdo, segundo a sua Gtica, tornar-se-ia um objeto constantemente passivel de revisdo e de
desconfianga: de revisdo, por tratar-se de uma pratica que precisa ser ininterruptamente
repensada, seja em seus principios, seja em seus fins, ou mesmo em seus métodos, 0s quais
ndo sdo imutaveis, tampouco infaliveis; de desconfianca, por ser algo cujos efeitos podem ser
opostos aqueles que sdo dela esperados, isto é, danosos, ao invés de proveitosos, pois o
ensaista defende que ndo se deve ingenuamente deixar-se convencer pelo que quer que seja,

por mais sedutor ou simpatico que pareca:

Né&o é sem motivo que atribuimos a simplicidade e a ignorancia a facilidade
com que certas pessoas acreditam e se deixam persuadir, pois penso ter
aprendido outrora que acreditar é por assim dizer o resultado de uma espécie
de impressdo sobre a nossa alma, a qual a recebe tanto melhor quanto mais
tenra e de menor resisténcia: “Assim como o peso faz pender a balanca,
assim a evidéncia determina o espirito”. Quanto mais a alma ¢ vazia e nada
tem como contrapeso, tanto mais ela cede facilmente a carga das primeiras
impressdes. Eis por que as criangas, 0 povo, as mulheres e os enfermos séo
sujeitos a serem conduzidos pela sugestdo. Por outro lado, € tola presungéo
desdenhar ou condenar como falso tudo o que ndo nos parece verossimil,
defeito comum aos que estimam ser mais dotados de razdo que o homem
normal (MONTAIGNE, 2004, p. 174).

A partir desta citagdo, verifica-se que a educacdo, pensada segundo Montaigne,
consiste em uma postura pedagogica cética, para a qual ndo existem fundamentos, finalidades
ou metodologias inquestionaveis, ou acima de qualquer suspeita; isto €, Montaigne, como um
dos representantes modernos da filosofia cética, estabelecendo que nada ha em que se possa
cegamente confiar, alega, indiretamente, que ndo se deve acreditar que a educagdo tenha
poderes plenos ou absolutos sobre o desenvolvimento do ser humano, razdo pela qual s6 lhe
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restaria atuar no ambito daquilo que seria, no maximo, provavel, a partir do que se pode
auferir pela vivéncia, apesar da probabilidade ndo ser também, por sua vez, algo a que se deva
aquiescer sem quaisquer restri¢cdes. Por tal motivo, verifica-se que, no ambito do movimento
renascentista.

Além de seu cepticismo lapidar, Montaigne também oferece de si proprio a imagem de
um filésofo estdico, uma vez que, criticando a énfase desnecessaria dada & memorizacéo,
muito em voga na pratica educativa de sua época, questiona a razdo pela qual uma mente na
qual estdo alojados tantos conhecimentos ndo consegue, em contrapartida, servir-se deles para
se aprimorar moralmente: “Mas como pode ocorrer que uma alma enriquecida de tantos
conhecimentos ndo se torne mais viva e esperta, e que um cérebro vulgar e grosseiro
armazene, sem se apurar, as obras e juizos dos maiores espiritos que o mundo produziu?”
(MONTAIGNE, 2004, p. 138). Isso constitui, pois, um grave dano nao apenas ao
conhecimento, mas também a moralidade, haja vista que esse modo pelo qual se ensina e se
aprende, apesar de tornar as pessoas mais doutas, deixa-as incapazes de se aperfeicoarem, ndo
apenas intelectualmente (j& que cultivar a memdria ndo implica, necessariamente, em

desenvolver o intelecto), mas, sobretudo, moralmente:

Pelo modo como a aprendemos ndo é de estranhar que nem alunos nem
mestres se tornem mais capazes embora se fagam mais doutos. Em verdade,
o0s cuidados e despesas de nossos pais visam apenas encher-nos a cabeca de
ciéncia; de bom senso e virtude ndo se fala. Mostrai ao povo alguém que
passa e dizei “um sabio” e a outro qualificai de bom; ninguém deixarad de
atentar com respeito para o primeiro. Ndo mereceria essa gente que também
a apontassem gritando: “cabegas de pote!” Indagamos sempre se o individuo
sabe grego e latim, se escreve em verso ou prosa, mas perguntar se se tornou
melhor e se seu espirito se desenvolveu — o que de fato importa — ndo nos
passa pela mente. Cumpre entretanto indagar quem sabe melhor e ndo quem
sabe mais (MONTAIGNE, 2004, p. 140).

Por tal razdo, espera-se que estas consideracfes no tocante as idéias filosoficas e
educacionais deste autor suscitem reflexdes no tocante a problemética da fundamentacdo
teodrica da educacéo, no sentido de conceber a pedagogia como uma atividade que, malgrado
0s incansaveis esforcos especulativos e pragmaticos de seus profissionais, trata-se de algo que
inevitavelmente comporta limites, falhas, preconceitos e imperfeicGes de diversas ordens,
motivo pelo qual a pedagogia jamais devera ser considerada um receituario inconteste ou
dogmatico para a formacdo do ser humano, mas sim um guia para O Seu auto-

aperfeicoamento.

Consideracdes sumdrias sobre o contexto histérico de Montaigne: A Renascenca

Quinhentista
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Os Quinhentos constituem um século em que se vivencia, paralelamente, na Europa:
a) o esplendor cultural, desencadeado e disseminado pelo Renascimento, que, a partir de
meados do Século XIV, trouxe, sob os auspicios do Humanismo, uma renovacao cultural de
carater intelectual, filosofico, cientifico, artistico e literario sem precedentes. A guisa de
melhor delimitar o que aqui se entende por Humanismo, observa-se que, conforme frisa o

historiador britanico Peter Burke:

Humanismo é um termo bastante elastico, com diferentes significados para
diferentes pessoas. A palavra Humanismus comecgou a usar-se na Alemanha
no principio do século XIX para designar o tipo tradicional de educacgdo
classica cujo valor comecava a ser posto em causa, parecendo ter sido
Mathew Arnold o primeiro a usar o termo em inglés. Quanto a “humanista”,
a palavra teve origem no século XV como caldo estudantil referindo-se ao
professor universitario de “humanidades”, os studia humanitatis®. Esta era
uma antiga expressdo romana para descrever um programa académico
composto especificamente por cinco disciplinas: Gramaética, Retdrica,
Poesia, Etica e Histria (BURKE, 2008, p. 25; grifos do autor).

b) a expansdo maritimo-comercial, franqueada pelas Grandes Navegacoes, que, além trazer ao
continente vultosas riquezas, oriundas da exploracdo colonial do Novo Mundo ao ocidente e
do comércio com as indias ao oriente, ampliou, sobremodo, a percep¢do de mundo do homem
europeu. Em sua proverbial desconfianca cética, Montaigne assim se refere a um relato que

Ihe fora feito por alguém que vivera em uma colénia francesa fundada no Brasil:

Durante muito tempo tive a meu lado um homem que permanecera dez ou
doze anos nessa parte do Novo Mundo descoberto neste século, no lugar em
que tomou pé Villegaignon e a que deu o nome de “Franga Antartica”. Essa
descoberta de um imenso pais parece de grande alcance e presta-se a sérias
reflexdes. Tantos personagens eminentes se enganaram acerca desse
descobrimento que néo saberei dizer se o futuro nos reserva outros de igual
importancia. Seja como for, receio que tenhamos os olhos maiores do que a
barriga, mais curiosidade do que meios de acdo. Tudo abracamos mas nao
apertamos sendo vento (MONTAIGNE, 2004, p. 193).

2 Literalmente, esta expressdo latina significa: estudos de humanidade. O termo ‘humanidades’, outrora
utilizado para se referir as artes liberais do trivium (Gramatica, Logica e Retorica) e do quadrivium (Aritmética,
Astronomia, Geometria e Mdsica), atualmente serve para abarcar as ciéncias humanas ou sociais, também
conhecidas como ciéncias do espirito. Sob a perspectiva humanista, as humanidades correspondiam,
especificamente na conjuntura renascentista, as cinco disciplinas mencionadas na citacdo acima, as quais, de
acordo com Burke:
Estas sdo assim chamadas, escreveu Leonardo Bruni, que foi um dos
impulsionadores do movimento para recuperar estes estudos, porque “aperfeicoam o
homem”. Mas porque haveriam estas cinco disciplinas de ser vistas como
aperfeicoadoras do homem? A ideia fundamental era de que os homens (por outras
palavras, os humanos, contemplados por homens humanistas em termos masculinos)
se distinguem do animal em primeiro lugar pela capacidade da fala e portanto de
distinguir o bem do mal. Dai que as principais matérias de estudo fossem aquelas
respeitantes a linguagem (Gramatica e Ret6rica) ou a Etica. Tanto a Histéria como a
Poesia eram vistas como ética aplicada, ensinando os estudantes a seguir bons
exemplos e a evitar os maus (BURKE, 2008, p. 25-26).
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C) a ruptura da unidade religiosa cristd ocidental, promovida pela Reforma Protestante, a qual,
além de dividir os cristdos ocidentais em catolicos (papistas) e reformados (protestantes),
comprometeu gravemente a influéncia politica da Igreja Catdlica Apostolica Romana sobre
alguns importantes Estados Europeus, minando, progressivamente, a intervencdo do Papado
nos rumos da politica continental. O bom éxito da Reforma explica-se, segundo Cambi, pelos
seguintes fatores:

Na sua base, existem motivos de ordem religiosa como a aversdo pela
hierarquia eclesiastica considerada responsavel pela desordem disciplinar e
pela corrupgdo moral que dominam a Igreja de Roma, e sobretudo a
aspiragdo generalizada a um retorno ao auténtico espirito do “cristianismo
das origens”, do qual as escolas teologicas medievais e a pratica religiosa
haviam afastado grande parte dos fiéis. Mas existem também motivos de
ordem social e econdmica como a “crescente hostilidade da burguesia
financeira dos varios paises” pelo fiscalismo papal e, na Alemanha, “o
nascente sentimento nacional”, “as agitagcdes sociais que movimentam as
massas camponesas contra os grandes proprietarios de terras” e o protesto
dos novos intelectuais laicos (CAMBI, 1999, p. 247).

d) a reacdo deste a sistematica perda de dominio religioso e, consequentemente, politico,
concretizada pela Contra-Reforma, a qual, além de reafirmar a autoridade papal e a dogmatica
eclesiastica oficial catdlica, implementou alteracfes no seio da Igreja, cujo proposito era
recuperar fieis perdidos no movimento protestante e impedir que 0 mesmo conquistasse fiéis
nas terras recém-descobertas. Cambi, citando Geymonat, alega que as bases do movimento
contra-reformista sdo: “as fortissimas pressdes politicas exercidas sobre a Igreja pelos
préprios monarcas fiéis ao catolicismo, as resisténcias interpostas a qualquer iniciativa
autenticamente reformadora por parte de muitos prelados conservadores, 0 enrijecimento das
novas Igrejas protestantes e a propria forma da luta aberta entre elas e a Igreja romana”
(GEYMONAT, apud CAMBI, 1999, p. 256).

e) as mudancas almejadas pelos humanistas no ambito do pensamento filosofico e cientifico,
que, ao tentar romper com o paradigma escolastico aristotélico-tomista, procuravam construir
um novo modelo de interpretacdo da natureza e do ser humano, paradigma tal ndo mais
sujeito a teologia e tendo como duplo alicerce a razéo e a experiéncia; disso resultou uma
verdadeira Revolucdo Cientifica®. A partir de entdo, o bindmio razao-experiéncia assume,
pois, uma importancia sem precedentes para a histéria do pensamento, porquanto a filosofia e

a ciéncia predominantemente especulativas, até entdo hegemonicas e ortodoxas, serdo,

¥ Esta expressdo, cunhada por Alexandre Koyré (1892-1964), filésofo e historiador da ciéncia, traduz uma
reviravolta na concepcéo da natureza ou da realidade inaugurada pela modernidade, haja vista que, segundo este
autor: “Enquanto o homem medieval e o antigo visavam a pura contemplacdo da natureza e do ser, o moderno
deseja a dominagdo e a subjugagio” (KOYRE, 2006, p.5).
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sistematicamente, substituidas por uma filosofia e por uma ciéncia muito mais interessadas no
mundo empirico, cuja observacao constituird a pedra de toque do raciocinio. A experiéncia
ganha, entdo, um poderoso status cientifico, ao ser elevada a critério maximo para se auferir
coeréncia racional ao pensamento teorético. Conforme frisa Cassirer: “A experiéncia ndo mais
constitui a oposicdo e o polo oposto a forca fundamental do conhecimento teorico, a razéo
cientifica; ela representa, isso sim, seu meio por exceléncia, seu campo de acdo e sua
confirmagdo” (CASSIRER, 2001, p. 279).

f) a introducédo da Prensa Movel, por Gutemberg, inventada no Século XV e que se tornou um
dos elementos-chave na propagacdo de novas idéias, que acelerou o processo de
transformacdo da mentalidade européia, ao possibilitar acesso a informacéo por um publico
mais amplo, o qual, por sua vez, aderia ao propdsito de somar forcas no sentido de reivindicar
mudancas em prol de uma nova ordem social, econdémica e politica. Apesar de ndo ter sido
um acontecimento que, em curto e em meédio prazo, ndo teria sido tdo influente na propagacéao
do movimento renascentista, de acordo com Burke: “Mas pode pelo menos dizer-se que a
longo prazo a invencdo da imprensa aumentou a disponibilidade de informacdo, alargando
assim o0s horizontes mentais e estimulando atitudes criticas em relacéo a autoridade ao tornar

mais visiveis as discrepancias entre diferentes autores” (BURKE, 2008, p. 100).
Montaigne: o0 homem e a sua educagéo

Montaigne descendia de uma familia burguesa, os Eyquem. Eram comerciantes de
vinho, de peixes salgados e de pastéis, na cidade de Bordeaux (Bordéus), na regido sudoeste
da Franca, conhecida como Aquitania. Comecaram modestamente as suas atividades que, com
0 tempo, prosperaram. O mais antigo Eyquem conhecido, cujo nome era Ramon, adquiriu
uma propriedade entre Guienne e Périgord, proxima a Bordéus. Embora ndo fosse uma vasta
area, dava-lhe titulo nobiliarquico. Desse modo, tornou-se o primeiro Seigneur de
Montaigne, por ser Montaigne o nome das terras compradas. A partir de entdo, a familia
Eyguem ascendeu, ndo apenas economicamente, mas também socialmente, constituindo-se,
assim, em um exemplo tipico do fendmeno da ascensao da burguesia, que, progressivamente,
tornava-se a classe hegeménica que protagonizaria o curso da histéria da civilizagdo
ocidental.

A educacéo dada ao filho Michel é uma prova inconteste da preocupacdo que 0s seus
pais tinham no sentido de forma-lo nos mais refinados moldes aristocraticos. Desse modo,
Montaigne pode ser tomado como um exemplo de individuo para quem uma educagdo muito

bem lapidada tornara-se imperativo, uma vez que, para alguém cuja familia havia conquistado
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uma posicdo econdmica, politica e social de destaque, possuir uma educacao aprimorada ou
sofisticada era uma distingdo notdria para um recém-aristocrata, ja que isso era uma forma de
ostentar e manter ainda mais o seu status quo.

Durante a infancia, o futuro quarto Senhor de Montaigne recebeu uma esmerada
formagé@o, muito bem diferenciada, mesmo para os padrées da mais refinada aristocracia
européia. Sua primeira lingua materna foi, como ele préprio o relata, o latim, ao invés do
francés, por ser aquela um idioma de alta reputacdo, ja que era — e ainda o € — ao lado do
antigo grego atico, uma lingua para eruditos. O ensaista, antes de relatar a maneira pela qual
seu pai havia se empenhado em fazer com que aprendesse tanto a lingua do L&cio quanto a da
Hélade, declara que: “O latim e o grego sdo sem duvida belos ornamentos, mas custam caro
demais. Pois direi aqui o0 modo de adquiri-los mais barato que de costume, modo esse
experimentado por mim mesmo. Quem quiser que o adote” (MONTAIGNE, 2004, p. 170).

Desse modo, o filésofo aqui anuncia 0 método a descrever, que julga mais eficaz para
se ensinar e aprender idiomas — expressando a sua opinido a respeito da maneira pela qual
julga mais adequado processar-se a educacdo linguistica, condenando, assim, a pratica de
ensino/aprendizagem de linguas por meio da coercdo ou da violéncia — o qual consiste em
forcar o individuo a ouvir e a falar servindo-se dele, uma vez que foi gracas a isso que

adquiriu fluéncia em lingua latina, antes mesmo de tornar-se francéfono.

Meu falecido pai, tendo procurado por todos os meios, entre homens de
saber e inteligéncia, a melhor forma de educacdo, percebia os inconvenientes
do método entdo em uso. Disseram-lhe que o tempo que levavamos a
aprender as linguas que a gregos e romanos hada haviam custado era o Unico
motivo por que ndo podiamos alcancar a grandeza de alma e o0s
conhecimentos dos antigos. N&o creio que essa seja a Unica causa, mas 0 que
importa no caso é a solucdo que meu pai encontrou. Logo que desmamei,
antes que se me destravasse a lingua, confiou-me a um alemdo, que morreu
médico famoso em Franca e que ignorava completamente o francés, mas
possuia perfeitamente o latim. Esse alemdo, que meu pai mandara vir de
proposito e pagava muito caro, ocupava-se continuamente de mim. Dois
outros menos sabios do que ele acompanhavam-me sem cessar quando
folgava o primeiro. Os trés s6 me falavam em latim. Quanto aos outros de
casa, era regra inviolavel que nem meu pai, nem minha mae, nem criados ou
criadas, dissessem em minha presenca sendo as palavras latinas que haviam
aprendido para se entenderem comigo. Em suma, tanto nos latinizamos que a
coisa se estendeu as aldeias circunvizinhas onde ainda hoje se conservam,
pelo uso, varios nomes latinos de artifices e ferramentas. Quanto a mim, aos
seis anos ndo compreendia mais o francés ou o dialeto da terra do que o
arabe. Mas sem método, sem livros, sem gramética, sem regras, sem chicote
nem lagrimas, aprendera um latim tdo puro quanto o do meu professor, pois
nenhuma nocao de outra lingua o podia perturbar (MONTAIGNE, 2004, p.
170-171).
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Ao expor a eficcia da maneira pela qual aprendera o latim, Montaigne sai em defesa
de uma educagdo que se faca de maneira mais natural ou espontanea, sem castigos, punicoes
ou coacOes de quaisquer géneros, pois isso garantiria um aprendizado sélido e duradouro,
assim como tornaria 0 ensino mais pratico ou util. Outrossim, aqui se nota uma articulacédo
entre o conhecimento e a liberdade, uma vez que educar espontanea ou naturalmente néo
significa apenas trabalhar disciplinas ou contetdos de modo tranqlilo ou prazeroso; diz
respeito, sobretudo, ao exercicio livre ou independente da capacidade que 0 ser humano tem
de pensar e de expressar-se individualmente, conforme a sua vontade. Desse modo, percebe-
se que tal postura em relacdo aquilo que deveria ser considerado a mais correta forma de
educacdo exprime magistralmente uma das multiplas facetas do movimento renascentista,
segundo a qual saber e ser livre constituem um dos ideais forjados por este espirito da época,
o qual enfatizou a imprescindibilidade do conhecimento para a liberdade, da mesma forma
que sublinhou a condicéo pela qual a liberdade n&o se realizaria sem o conhecimento. Cassirer
pondera, pois, que, sobretudo na Renascenca:

O problema da liberdade entrelaca-se intimamente com o problema do
conhecimento: a concep¢do de liberdade determina o0 conceito de
conhecimento, assim como, inversamente, a concep¢do de conhecimento
determina o conceito de liberdade. Pois a espontaneidade e a produtividade
do conhecimento séo o que, em Ultima analise, selam a conviccdo acerca da
liberdade e da forca criativa do homem (CASSIRER, 2001, p.201).

Montaigne, prosseguindo em sua argumentacao em prol de uma formacdo que aliasse
conhecimento e liberdade, discute, a exemplo do que percebeu ter ocorrido consigo proprio, a
respeito da importancia de educar-se de maneira jocosa, ressaltando, assim, o aspecto ludico
do processo educativo, fator que propiciaria, simultaneamente, o aprendizado sem coercéo,
embora um tanto quanto artificial, e o exercicio pratico da liberdade. Ainda que tal método
ludico aplicado por seu pai para Ihe ensinar a lingua grega ndo Ihe tenha sido tdo prolifico,
ndo descarta 0s seus méritos, por tratar-se de um conjunto de procedimentos que lhe
franquearam aprender a portar-se livremente, sem prejuizo de seu aprimoramento intelectual e

moral. A seguinte passagem vem ao encontro de demonstra-lo:

Quanto ao grego quase ndo o compreendo. Meu pai tentou ensinar-me com
método, mas ndo como habitualmente, antes sob forma de jogo e folguedo.
Inscreviamos as declinacfes em pedacinhos de papel que dobravamos e
pregavamos ao acaso, a maneira dos que aprendem aritmética ou geometria.
Porque entre outras coisas lhe tinham aconselhado que me levasse a amar as
ciéncias e o dever ndo pela forca, mas por minha propria vontade, e que me
educasse pela dogura e sem rigor nem constrangimento, dando-me inteira
liberdade. E isso até a supersticdo, pois em sustentando alguns que perturba
0 cérebro tenro da crianca acorda-la em sobressalto e arranca-la ao sono,
mais profundo nelas do que em nds, de repente, bruscamente, mandou que
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me acordassem ao som de algum instrumento, e nunca faltou quem o fizesse
(MONTAIGNE, 2004, p. 171).

Ao narrar a sua propria formacédo intelectual, seja em seus triunfos, seja em seus
fracassos, Montaigne demonstra ndo se vangloriar dela, uma vez que 0s principios cépticos
por ele adotados lembravam-lhe constantemente de que nada era absolutamente confivel,
razdo pela qual seria inutil agarrar-se a um saber que poderia ser facilmente contestado.
Mesmo assim, a obra que legou a posteridade revela a invejavel erudicdo por ele adquirida, a
qual foi construida pelas reflexdes que fazia nutrindo-se da leitura dos filosofos greco-latinos,
assim como dos pensadores judaico-cristdos, somando-se a tal o contato com os escritos de
autores europeus, contemporaneos seus, 0 que lhe propiciou uma perspicécia que, por fim,
mergulhou a sua mente em si mesma, para dela fazer emergir o retrato de um homem que, ao
procurar descrever-se a si proprio, acaba por esbocar a propria imagem da natureza humana.

Ademais, a autodescricdo por ele concebida converte-se, segundo alega Theobaldo, na
chave que abre as portas para educacdo intelectual e moral do préprio individuo, haja vista
que: “Montaigne prescreve a experiéncia que cada um tem de si mesmo como unico apoio
para orientacdo de suas acfes. SO 0 voltar-se para si mesmo, para a matéria da propria
experiéncia, ¢ a Unica maneira de orientar as condutas e de alimentar as reflexdes”
(THEOBALDO, 2008, p. 245). Em assim sendo, é como se 0 precipuo ensaista de Bordéus,
colocando-se na qualidade de preceptor, dissesse: ‘Conhece-te a ti mesmo, para te educares’!

Se, por um lado, o cepticismo intelectual de Montaigne adverte que nao se deve deixar
levar pela seducdo do saber, por outro lado, o seu estoicismo moral é irredutivel, em se
tratando da virtude ser indispensavel para o éxito da educacdo; quanto a este quesito, aqui ja
ndo resta mais duvida: sem virtude, impossivel ser bem educado; impossivel ser util a si
mesmo e aos semelhantes; impossivel até mesmo fazer o devido uso de tanto saber
acumulado. Por tal motivo, Montaigne ressalta que: “O proveito de nosso estudo esta em nos
tornarmos melhores e mais avisados” (MONTAIGNE, 2004, p. 153).

Ao subordinar a formacéo intelectual a formacdo moral, a perspectiva da educacao
proposta por Montaigne revela uma triplice problematica, a saber: o problema do
conhecimento, que, por sua vez, vincula-se ao problema da liberdade, o qual, por seu turno,
conecta-se ao problema da virtude, da mesma forma que este dltimo liga-se ao primeiro. Tais
questdes ndo estdo, pois, isoladas, pois 0 conhecimento estd ordenado a liberdade e a virtude
do individuo, ou seja: conhece-se para se tornar livre e virtuoso; do mesmo modo, para se ser

livre ha que se buscar o saber e 0 cumprimento do dever (virtude), o que, por sua vez, tornar-
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se-a irrealizdvel sem o minimo de conhecimento e de liberdade da parte da pessoa humana;
eis o tridngulo ciclico que constitui o cerne do desafio educacional elucidado pelo ensaista.

A inter-relacdo conhecimento, virtude e liberdade, expressa por Montaigne, sintetiza o
seu ideério filoséfico-educacional cético e estdico, uma vez que o processo educativo por ele
concebido funciona em torno destes principios:

a) deve-se ser educado para se tornar sabio (ou seja, para se ter conhecimento tedrico e préatico
tanto de si préprio quanto do mundo?). Este ideal de sabedoria, que funde os aspectos
intelectuais e morais, aproxima Montaigne muito mais do estoicismo do que do ceticismo.
Ademais, vale aqui ressaltar que, segundo o ensaista, sabedoria e erudicdo ndo sao termos

intercambidveis, pois:

Um erudito, com seu discurso eloquente repleto de adornos emprestados, até
pode disfarcar-se de sébio, mas isto ndo passa de aparéncia. A verdadeira
sabedoria [sagesse] ndo é erudicdo, uma vez que poucos S&80 0S
conhecimentos compreendidos nesta UGltima capazes de incidir no
crescimento da alma. Montaigne afasta-se do erudito, daquele que
exclusivamente abastece a alma com assuntos e conhecimentos alheios,
numa atividade que apenas mobiliza a memoria. A verdadeira finalidade da
formacdo estd na capacidade de mobilizar, através de variados meios
pedagogicos, as condigdes que conduzam ao exercicio do julgamento
(THEOBALDO, 2008, p. 41; grifo da autora).

b) deve-se ser educado para ser livre (seja nos préprios pensamentos, seja nas proprias acoes,
sem qualquer tipo de preconceito, limitagdo ou coacdo); conforme frise Theobaldo: “O que
atrai Montaigne ao ceticismo € justamente a liberdade de levar a investigacdo a qualquer
assunto, liberando o julgamento para se exercitar em qualquer dire¢ao” (THEOBALDO,
2008, p. 90; nota 96). Desse modo, esta predilecdo pelo livre pensamento é convertida no
modo no qual o ensaista acredita que o individuo deva ser educado, uma vez que uma mente
servil, curvada aos preconceitos, ao pedantismo, a supersticdo, ao fanatismo e a coisas do
género somente serd inclinada a uma obediéncia irracional e a uma reprodugdo cega em
relacdo a doutrinas que, além de impedir 0 avanco e o aprofundamento do saber raciocinado e
do livre pensamento, alimentam a intolerancia e o obscurantismo em suas mais variadas

formas, jamais derrubando o império da ignorancia, algoz da humanidade.

* Montaigne ndo faz apologias ao conhecimento enciclopédico, muito defendido e difundido em sua época. Ao

contréario de uma educagdo mnemonica e pedante, propde que:
Para um filho de familia que procura as letras, ndo pelo lucro (pois um fim téo
abjeto é indigno da graca e do favor das musas e, por outro lado, ndo depende de
nds) nem tanto pelas vantagens exteriores que os oferece como pelas suas proprias, e
para se enriquecer e adornar por dentro para um rapaz que mais desejariamos
honesto do que sabio, seria Gtil que se escolhesse um guia com cabega bem formada
mais do que exageradamente cheia e que, embora se exigissem as duas coisas,
tivesse melhores costumes e inteligéncia do que ciéncia (MONTAIGNE, 2004, p.
151).
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c) deve-se ser educado para a virtude (isto €, para a aquisi¢cdo do habito de conduta irrefredvel,
em se tratando do cumprimento do dever), j& que a virtude consiste na justa medida do
comportamento, razdo pela qual: “Pelo habito da virtude aprende-se a usufruir de todos os
bens da vida de forma regrada, tornando a existéncia afortunada e natural” (THEOBALDO,
2008, p. 50). Conseqlientemente, mesmo em meio a uma existéncia repleta de instabilidade ou
incerteza, a virtude é, para Montaigne, o porto seguro no qual o individuo encontrard o
dominio das proprias paixdes, a balanca na qual fara a sua mente repousar em equilibrio, para
que possa portar-se racionalmente, nunca perdendo o senso da medida e da proporcédo, de
maneira que a sua existéncia, por mais breve ou insignificante que seja, ao menos se torne Util
ou honrosa, ainda que somente em proveito proprio.

Para gque os principios supracitados sejam realizaveis, torna-se imperativo o0 recurso a
filosofia: “Afinal, a filosofia nos ensina a viver, ¢ o aprendiz deve ser convencido de todas
essas vantagens ¢ utilidades, sendo incentivado a permanecer junto dela” (THEOBALDO,
2008, p. 50). Contudo, ndo se deve ser tdo apressado em tirar dai conclus@es irrefutaveis,
sobretudo em se tratando de um autor tdo sinuoso e sutil como Montaigne, para o qual: “As
tendéncias naturais desenvolvem-se e se fortalecem pela educacdo, mas ndao se modificam.
Tenho visto milhares de individuos voltarem-se para a virtude ou o vicio, apesar de uma
educagdo que os deveria impelir para o lado oposto” (MONTAIGNE, 2004, p. 158). Desse
modo, h& que se convir que, malgrado a sua apologia a virtude, por defender que a educacédo
deve também girar em torno dela, isso ndo constitui, por si s@, garantia segura de éxito, posto
que, além de ser a natureza humana imprevisivel, a instabilidade e a incerteza que governam a
realidade ndo a tornam absolutamente confiavel, restando apenas que, pela educacéo,
aumentariam apenas as chances de uma existéncia pessoal mais bem sucedida, embora

ausente de certeza de sucesso.
Consideracoes finais

O ceticismo de Montaigne conduz a constante desconfianga em relagcdo a tudo,
inclusive a si mesmo, razéo pela qual nunca se deve ficar iludido a seu proprio respeito, o0 que
inevitavelmente implica reconhecer a condicdo de fraqueza e humildade. Em contrapartida, o
seu estoicismo direciona para apostar na virtude como aquilo que de mais precioso pode a
educacdo sedimentar no individuo, coroando o seu exercicio da liberdade e nele provando a
sabedoria dos seus pensamentos e agoes.

A filosofia de Montaigne incomoda, pois 0 seu autor ndo quer em momento algum que

se confie incondicionalmente nos poderes do conhecimento, seja ele de que natureza for; da
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mesma forma, o ensaista desfere golpes contra a infalibilidade da raz&o, apesar de reconhecer
a importancia e a imprescindibilidade desta faculdade; também ndo quer apostar cegamente
nos poderes da educacdo, uma vez que ela é apenas um instrumento de aperfeicoamento, o
que ndo garante felicidade, tampouco a mudanca das predisposi¢@es naturais individuais.

A educacdo nos moldes céticos e estoicos, preconizada por Montaigne, consiste em
duvidar que a educacdo, por si mesma, resolva os mais profundos desafios existenciais
humanos; em contrapartida, sua proposta educacional ndo hesita em defender a virtude, pois
ela é indispensavel para o aprimoramento do préprio ser humano; ademais, pela virtude
instaurar-se-a a liberdade humana, posto que um individuo virtuoso ndo terd a sua mente
subserviente a preconceitos, a erros, a supersticdes e as coisas do género; a virtude, forca que
propulsiona o progresso intelectual e moral da natureza humana, é aquilo que liberta de
paixfes que predispbem ao vicio; conseqlientemente, é pela senda da virtude que a
humanidade poder4 alcar os patamares mais elevados da sua propria evolucdo, cuja
responsabilidade é inaliendvel, motivo pelo qual o homem se torna artifice de seu proprio
destino; por isso, a educacdo cética e estoica de Montaigne € um apelo a busca pela sabedoria,
a qual se orienta para a aquisi¢cdo da virtude, que, por sua vez, € a chave para a libertacdo das
imperfeicdes de que padece a condi¢do humana.

Aprender a sabedoria pela duvida, para elaborar uma idiossincrasia sélida e
independente; aprender a cultivar a virtude, para construir uma indole inquebrantavel e
implacavel no cumprimento das proprias obrigac@es, concernentes as condi¢cdes nas quais o
individuo encontrar-se, a fim de que a sua liberdade ndo se converta em irresponsabilidade
libertina: esta é a mensagem do ensaista.

Este € um dos multiplos matizes do espirito de época da Renascenca, a qual,
reabilitando o ceticismo e o estoicismo (sendo Montaigne um exemplo capital de um e de
outro), faz com que os seus ideais ecoem até os presentes dias, com muita atualidade,
considerando-se a urgéncia de uma formacédo intelectual e moral capaz de oferecer a
sociedade individuos de conduta integra e de espirito indagador, pessoas valorosas dispostas a
tornar o mundo em que vivem um lugar prazeroso e digno, tanto para si mesmas, quanto para
0s seus semelhantes, promovendo, simultaneamente, um modo de viver em harmonia com o

universo.
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